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”Ddr man bridnner bocker, branner man i slutindan dven mdnniskor.”
Heinrich Heines *

1. Inledning

Sedan 9/11 och kriget mot terrorismen har muslimer som grupp rumt omkring i vérlden
alltmer pekats ut som ett potentiellt hot (Abbas 2021).

Flertalet krig och invasioner av muslimska lander, attacker av muslimska terrorgrupper och
terrorattentat riktade mot muslimer har enligt vissa lett till ett mer polariserat Europa
(Deutsche Welle 2023). Islamofobi har blivit ett allt vanligare begrepp av dem som vill
beskriva antagonismen som manga muslimer séger sig uppleva i vardagen.

Kriget mot terrorn har dven gett auktoritara stater sa som Ryssland, Kina och Myanmar ett
slags gront kort att fortrycka muslimer med hanvisning till denna globala kamp (NIDS 2007).
| Sverige sa finns en flertal rapporter fran bland annat tankesmedjan INSAN som behandlar
svenska muslimers utsatthet. | en rapport analyserades hur ofta ordet muslim och islam
anvands i riksdagen och i vilken kontext (INSAN 2019). Hér finner vi att ord som terror,
radikalisering, extremism och valdsbejakande &ar aterkommande ord. Andra &mnen kopplade
till jamstalldhet diskuteras ocksa och da ofta med sljan i fokus. Kvinnofortryck,
hederskultur, fortryck och tvang ar ord som anvénds i diskussionen kring detta plagg.
Muslimska mén beskrivs dven i samma kontext som “’primitiva varelser” (Insan 2019 s.11).
En annan studie av INSAN (2018) behandlar hur muslimer bendmns i svenska medier. Under
det aktuella aret publicerad 2386 artiklar dér ordet muslim eller islam namndes i samband
med terrorism, det vill sdga ett genomsnitt pa sju artiklar om dagen. INSAN har dven
publicerat en rapport kring svenska muslimers boneplatser och deras utsatthet for vald och
attacker. De aren som studerats & mellan 20142017 dar flertalet brandattentat mot
muslimska forsamlingar dgde rum. Det aret med flest attacker var 2014 da tio svenska
moskéer/boneplatser attackerades (INSAN 2018).

Aven Diskrimineringsombudsmannen ligger bakom en studie (Oxford Research AB 2013) dér
man drar slutsatsen att muslimer i det allménna betraktas som en homogen grupp och att
muslimer och islam for med sig vissa varderingar och asikter, s& som: Kvinnofortryck,
valdsbenagenhet, antidemokrati samt improduktivitet. Muslimer forvantas daven forsvara sig
och ta kollektivt ansvar fran exempelvis terrordad pa ett satt som man inte ser hos andra
minoriteter. Muslimer tenderar dven enligt samma rapport att alltmer betraktas som ett
sakerhetshot pa ett kollektivt plan. | Sverige har ocksa flertalet handelser skett de senaste
aren, varav vissa fatt internationell uppméarksamhet. Koranbranningar (Colla 2024),
stangningar av muslimska friskolor (Omni 2023), islamofobiska uttalanden fran ledande
politiker (Dagens ETC 2021) eller uppmaningar att lamna Sverige om man inte kan félja de
radande varderingarna (SVT 2024). En rasism som bdrjat bli rumsren enligt Amnesty
(Amnesty international 2023). Detta fenomen &r dock enligt somliga inte nytt i sig &ven om
det fatt nytt liv genom det av USA ledda kriget mot terrorismen. Aven om en intensifiering av
atgarder och utpekande av muslimer verkar ha skett sedan 9/11 sa menar en del forskare att
fenomenet som kommit att kallas islamofobi snarare har djupa rétter i Europeisk historia.
Tavkhelidze (2021) lyfter fram de historiska rétterna till islamofobi och kopplar dem till

1 Frdn romanen Almansor (1823) som berér bland annat bokbalen i Andalusien dir koranen brindes



kolonialtiden och medeltida kristen-muslimska konflikter snarare &n enbart till terrorism efter
11 september. Nakissa (2022) ser fenomenet som en forlangning av liberala kolonialmakters
val utarbetat policys som implementerats under olika perioder for att styra muslimska
befolkningar i kolonierna. Sverige delar inte samma koloniala historik som andra lander i
vastra Europa, men landet ar en del av den Europeiska unionen vilken till stor del bestar och
leds av nagra av de storsta kolonialmakterna i historien. Sverige maste saledes som
medlemsland forhalla sig till de lagar och regler som unionen beslutar om. Utéver det
paverkas aven diskursen i Sverige alltmer av de som hander pa kontinenten i takt med att
lander integrerats alltmer med varandra.

1.1. Forskningsproblem

En del forskning menar att muslimer i Europa (Fox & Akbari 2015) upplever att de alltmer
betraktas som ett hot av myndigheter, media och politiker. Aven i Sverige har det i rapporter
av bland annat DO (Oxford Research AB 2013) framkommit att muslimer ofta anklagas som
kollektiv for individernas handlingar. | Sverige som land finns ofta en stolthet och en sjélvbild
som portratterar oss som ett 6ppet och mangkulturellt samhalle, dar manniskor fran olika
etnicitet, religion etcetera behandlas lika (SVT 2024). Tonldget i Sverige har dock skiftat de
senaste aren till vad som kan anses var en mer islamofobisk diskurs och Sverige som land har
aven dykt upp i flertalet internationella sasmmanhang kopplat till just islam och muslimer
(Swedish Institute 2024). Om en stor grupp manniskor i ett sadant samhélle uppger att de
kanner sig exkluderade och misstankliggjorda enbart pa grund av deras religiosa tillnorighet,
och inte delar denna sjalvbild, ar det nagot som bor studeras. Vissa ger dven uttryck for att
misstanksamheten fran samhallet okar i tak med att graden av praktiserande av religionen
okar (Oxford Research AB 2013). Att undersdka hur utbredd denna upplevelse av att ses som
ett sakerhetshot ar och framfor allt varfér och hur den ter sig far darfor anses vara relevant ur
ett samhallsperspektiv. Detta da det aven medfor konsekvenser for Sveriges som nation, den
nationella identiteten och det éppna samhallet om en stor del av rikets medborgare upplever
att de inte lever har pa samma villkor. Det ar alltsa av vikt att undersoka om kénslan av att
sakerhetiseras som grupp, baserat pa en religics tillhorighet och dess praktiker, ar utbredd
bland muslimer och vad som i sadant fall faktiskt gor att muslimer kanner sig
misstankliggjorda och sérskilt utpekade. Ar det en radsla for att muslimer &r ett faktiskt
sékerhetshot mot den fysiska sékerheten eller hotar muslimer med sin nérvaro den nationella
identiteten i enlighet med det som inom sakerhetiseringsteorin och Képenhamnskolan
bendmns som samhallsakerhet? Om detta stimmer sa skulle det kunna innebéra att det liberala
samhallsbygget inte har plats fér manniskor som inte haller med om dess vérderingar och ett
samhalle dar alla maste tycka samma ar i sadant fall inte alls sa mycket for det liberala
varderingar som man féresprakar, sa som asiktsfrihet, yttrandefrihet, religionsfrihet etcetera.
Detta kan i sig vara nadgot som hotar den nationella identiteten. Det liberala samhéllsbygget
och liberalismen som idé riskeras saledes att implodera pa sig sjalv om oliktankande
méanniskor och frimmande idéer kategoriseras som sékerhetshot. Dirk Moses har i sin bok:
The problems of genocide (2021) listat olika sétt som liberala lander utvecklat icke liberala
tillvagagangsatt som de anvander for att sakerhetisera minoritetsgrupper pa. Han kallar detta
fenomen for liberal permanent sakerhet dér vissa grupper betraktas som konstanta hot.

Aria Nakissa har i sin artikel: Religious Reform, and Counter-Terrorism from the Colonial
Era until the Present, presenterat hur fore detta kolonialmakter haft en utarbetad policy i hur



de skulle styra sina muslimska befolkningar. Detta kallades av britterna fér “muslim policy” ,
av fransménnen “politique muselman” och Nakissa (2022) menar att spar av denna liberala
policy finns kvar &ven idag nar dessa lander har egna muslimska befolkningar.

1.2. Syfte

Studien @mnar undersdka om svenska muslimer upplever att de i 6kande omfattning pekas ut
som ett sakerhetshot och kanner en press att reformer sina religiosa praktiker, och i sadant fall
hur detta tar sig uttryck. Detta gors i enlighet med de ovanndmnda teorierna som aven
presenteras ytterligare i teoridelen samt i det analytiska ramverket. Upplever svenska
muslimer att de sékerhetiseras av beslutsfattare, och gar det att identifiera spar av de strategier
som europeiska kolonialmakter tidigare tillampade pa sina muslimska befolkningar i
kolonierna? Kan svenska muslimers erfarenheter dven ge indikationer pa forekomsten av
permanenta sékerhetsatgarder? Det ar av intresse att studera hur mycket av dessa primart
liberala policys och tillvagagangsatt om sakerhet och religios reform appliceras i en samtida
kontext. Och om de gor det, hur dessa i sadant fall paverkar och upplevs av svenska muslimer
idag. Individerna som deltar i undersdkningen behdver inte nodvandigtvis vara bekanta med
teorierna i sig da det ar upplevelserna som avser studeras och senare i en analys jamforas med
teorin. Studiens syfte ar darfor att undersoka om svenska muslimer upplever att de pekas ut
som sékerhetshot samt om de upplever patryckningar att reformera sin religion for att
accepteras i samhallet.

1.3. Fragestallning:

Pa vilket satt upplever svenska muslimer en sékerhetisering av islam och muslimer, och hur
paverkar detta deras vardag samt majligheten att uttrycka sin religiosa identitet?

1.4. Disposition

Uppsatsen inleds med en bakgrund som introducerar amnet sékerhetisering och dess relevans
for svenska muslimer. Syftet &r att undersoka hur svenska muslimer upplever sékerhetisering,
med sarskilt fokus pa deras relation till fysisk och samhéllelig séakerhet. Forskningsfragorna
presenteras, och en kort dversikt éver uppsatsens struktur ges.

Teoridelen behandlar sékerhetiseringsteorin, som beskriver hur grupper kan framstéllas som
hot mot sakerheten av exempelvis en nation. Dessutom presenteras tva underteorier: hur
minoriteter generellt har sakerhetiserats historiskt och specifika exempel pa sakerhetisering av
muslimer. Dessa teorier ger ett analytiskt ramverk for att forsta svenska muslimers
upplevelser. Studien anvander tematisk analys som metod for att analysera kvalitativ data fran
intervjuer. Avsnittet beskriver hur datainsamlingen genomfdrdes, kodningsprocessen, samt
etiska 6vervaganden for att sékerstélla deltagarnas integritet.

Resultatavsnittet presenterar de teman som identifierats genom analysen sedan analyseras
resultaten i relation till sakerhetiseringsteorin och de tva underteorierna. Diskussionen belyser
hur svenska muslimers upplevelser bidrar till en bredare forstaelse av sakerhetiseringens
mekanismer och effekter.



Avslutningsvis summeras studiens centrala insikter, och forskningsfragorna besvaras.
Rekommendationer for framtida forskning presenteras ocksa.
Alla kallor som anvants i uppsatsen listas enligt APA-format.

1.5. Avgransningar

Det analyserade materialet bestar av svar pa fragor som skickats ut i en enkat.

Vissa av fragorna innehaller fritextsvar dar respondenterna fatt fylla i svar sjalva.

Det &r alltsa inte fragan om nagra langre intervjuer utan studien avser enbart analysera de
svaren som getts i enkaten.

For att varna den personliga integriteten tas daven uppgifter som skulle kunna klassas som
personliga uppgifter bort fran det resultat som presenteras, vilket kan ha en mindre effekt pa
slutsatsen. Detta beskrivs ndrmare under metod avsnittet.

Studien handlar specifikt om svenska muslimers upplevelser av sakerhetisering och inte om
sékerhetiseringen av migranter dar en hel del studier existerar.

Aven om det kan argumenteras for en viss intersektionalitet mellan dessa tva amnen sa
handlar denna studie om muslimer specifikt. Manniskor som i de flesta fall ar fodda i Sverige
men dven kan vara etniskt svenska konvertiteter.

1.6. Tidigare forskning

Det existerar en del studier kring sakerhetiseringen av muslimer i vastvérlden, speciellt efter
2001. I svensk kontext aterfinns en del rapporter men forfattaren till denna studie har inte
funnit ndgon kopplat till just sakerhetisering av muslimer i Sverige och deras egna
upplevelser, vilket denna studie avser att bidra med. Tavkhelidze (2021) menar att islamofobi
inte ar ett fenomen som enbart kan kopplas till moderna handelser efter 9/11, utan att dess
rotter stracker sig langt tillbaka i historien. Artikeln lyfter fram hur korstagen och
kolonialismen formade vasterldndska forestallningar om muslimer som "primitiva” och
"barbariska." Dessa forestallningar skapade ett arv av kulturell rasism som fortfarande
paverkar dagens attityder. Med hjélp av postkoloniala teorier, som forvisso inte ar
utgangspunkter i denna studie, sa forklaras hur vastvarlden historiskt sett har skapat en
diskurs av kulturell 6verlagsenhet som har bidragit till att demonisera muslimer. Detta har
resulterat i en langvarig process av "andrafiering," dar muslimer framstallts som ett hot mot
vasterlandska varderingar och samhallen. Artikeln papekar att genom att enbart koppla
islamofobi till terrorism férminskas dess komplexa historiska och kulturella bakgrund.
Tavkhelidze (2021) argumenterar for islamofobi som ett kontinuerligt historiskt fenomen.
Detta innebadr att erkanna hur historiska maktstrukturer och tidigare konflikter fortsatt
paverkar dagens islamofobiska attityder, snarare &n att enbart se dem som en reaktion pa
modern sakerhetspolitik. En annan relevanta studierna ar den av Fox och Akbaba (2015) som
anvant sig av sakerhetiseringsteorin for att undersdka om religios diskriminering mot
muslimer &r oproportionerligt hdgre i vasterlandska demokratier jamfort med andra religiosa
minoriteter. Genom att anvanda en sérskild version av Religion and State-Minorities Round 2
(RAS2-M) analyserades 29 olika typer av religios diskriminering mot 86 religiésa minoriteter
i 27 vasterlandska demokratier, med arliga data fran 1990 till 2008.

Detta ar unikt da andra studier fokuserat mestadels pa minoriteter i ett specifikt land samt
varit mestadels anekdotiska och séllan jamfors behandlingen av lika minoriteter pa det satt



som Fox och Akbari (2015) gjort i sin studie. RAS2-M fokuserar pa restriktioner som alagts
de religiosa praktikerna och institutionerna hos varje religids minoritet i ett land. Detta &r
restriktioner som inte alagts majoritetsreligionen. Detta gor det mojligt att jamféra i vilken
utstrackning varje minoritet utpekas for religios diskriminering vilket i sig utgor ett satt att
unders6ka om muslimer har blivit utpekade for séarskild behandling mellan 1990 och 2008.
Resultaten stodjer sakerhetiserings teorin och visar att muslimer drabbas av hogre nivaer av
diskriminering jamfort med andra religiésa minoriteter, sérskilt sedan 2001.

Enligt Fox och Akbari (2015) uppfattades 9/11-attackerna av manga i vast som ett existentiellt
hot mot vasterldndska politiska och sekuldra normer. Detta bidrog till en ny sékerhetsagenda
baserad pa "securitization of Islam™ (SOI). SOI &r en sakerhetiserings process som byggs
kring ett uppfattat islamistiskt hot och framjar atgarder utanfor de normala politiska ramarna,
vilket kraver storre resurser. Detta Oversatts till nya politiska diskurser, institutioner och
statliga policys. Forfattarna argumenterar for att detta har haft konsekvenser fér muslimers
religiosa frihet i vast. Resultaten fran studien ar ocksa konsekventa med argumentet om
securitization of Islam (SOI) for &ven om religios diskriminering generellt 6kade under denna
period, 6kade den oproportionerligt mycket mot muslimer, sarskilt efter 2001. Detta kan
enligt forfattarna (2015) bero pa att traumat efter 9/11-attackerna aterupplivade narrativet om
en "civilisationernas kamp," som betonar oftrenliga skillnader mellan den kristna och
islamiska civilisationen. Och &ven om det fanns en oro och fientlighet mot Islam i vast innan
9/11 sa kan enligt forfattarna (2015) tydliga skillnader observeras. SOI &r ocksa enligt Fox
och Akbari (2015) en policyprocess som paverkar mangkulturella policys och
antidiskrimineringsatgarder, vilket kan rattfardiga restriktiva atgarder som inte nédvandigtvis
ar relaterade till att forbattra sdkerheten.

Vasterlandska demokratier implementerade saledes atgarder for att underlatta bevakning och
kontroll av sina muslimska minoritet. En kontroll som enligt Fox och Akbari (2015) stréckte
sig langre dn bara klassisk sdkerhet, och nya antiterror” atgarder kom att kranka dven basala
manskliga rattigheter. Forfattarna (2015) tar upp exempel pa detta sa som PATRIOT Act i
USA som introducerades efter 9/11 med motivationen att skapa interna forandringar for att
forbéattra sakerheten. Detta antydde att det fanns "interna fiender" som hotade nationens
sékerhet. Antagandet ledde till massarresteringar och deportationer av muslimer, en 6ékning av
hatbrott riktade mot muslimska samhallen samt rasprofilering framst mot muslimska
medborgare. PATRIOT Act gav den federala regeringen utdkade befogenheter sdsom
elektronisk dvervakning av telefonsamtal, bankkonton, internetanvandning och till och med
lanelistor fran bibliotek. Vissa policys som foljde fran PATRIOT Act banade &ven végen for
overlamnande och tortyr av terrormisstankta (Fox & Akbari 2015).

Efter terrordaden i Madrid 2004 uppstod en sakerhetsbaserad diskussion kring imamer och
muslimska ledare i Europa. José Antonio Alonso, Spaniens davarande inrikesminister, sade i
en intervju att det behdvdes forbittrade lagar for att kontrollera islamister” och nya juridiska
forutsattningar behdvdes for att kunna kontrollera imamer i sma moskéer, eftersom det var dar
islamisk fundamentalism, som ledde till vissa handlingar spreds. Manga lander granskade och
reviderade sina lagar for att underlétta deportationen av radikala” imamer. Frankrike foreslog
2005 lagar for att underlatta deportationsprocessen for imamer. Spanien foreslog 2004 statlig
overvakning av religiosa predikningar. Imamdeportation férekom ocksa i Storbritannien och
Italien (Fox & Akbari 2015). Det forfattarna (2015) lyfter har &r att om det handlat om att
imamerna och de muslimska ledarna i detta fall begatt faktiska brott s& hade redan existerande
lagstiftning rackt gott och val for att lagfora dessa individer men angelédgenheten hade



utvidgats till fall dar de huvudsakliga klagomalen handlade om exempelvis attityder gentemot
kvinnor. Aven om det enligt forfattarna (2015) finns legitima sakerhetsaspekter i denna typ av
policy, ror den sig ocksa in pa omraden som ar mindre direkt kopplade till sakerhet. Till
exempel antog det franska parlamentet 2007 en immigrationslag som krévde att invandrare
klarade tester i franska varderingar och sprak. | Baden-Wiirttemberg (Tyskland) inkluderar
nya medborgarskapstester fragor om huruvida foraldrar skulle vara villiga att skicka sina barn
till simlektioner (Fox & Akbari 2015). Forfattarna (2015) menar att SOI har gatt utéver
sakerhetsomradet och inspirerat policys som helt enkelt riktar sig mot den sakerhetiserade
minoriteten men inte ror direkt sékerhet. Nar en minoritet har sédkerhetiserats kan policys som
begransar denna minoritet rattfardigas dven om det finns liten koppling mellan policyn och
Okad sékerhet. Faktum &r att dessa policys kan undergréva sakerheten genom att agitera den
riktade minoriteten, vilket skulle kunna 6ka polariseringen och inspirera till handlingar som
underminerar sékerheten.

Fox & Akbari (2015) menar ocksa att dessa policys da kan uttkas till att innefatta
begransningar av islams religiosa praxis och institutioner sa som debatten kring hijaben.
Forbud mot religidsa uttryck blir pa sa vis ett stallningstagande mot Islam och har valdigt lite
med faktiskt sakerhet att gora. Resultaten i Fox & Akbaris studie stodjer tydligt SOI-
argumentet. Religios diskriminering ckade avsevart mer mot muslimer &n nagon annan typ av
minoritet, och storsta delen av denna 6kning skedde efter 2001. Sakerhetiseringen av Islam
och muslimer i post-9/11-eran har enligt forfattarna (2015) lett till okade restriktioner pa
muslimers religiosa friheter i vast, dven om dessa restriktioner inte sannolikt 6kar sakerheten.
Sakerhetiserings teorin kan alltsa forklara hur reaktioner pa terrorism kan leda till policys som
forvarrar de subjektiva forhallanden som manga menar motiverar terrorismen fran forsta
borjan.

2. Teori

2.1. Sakerhetiseringsteori

Barry Buzan, Ole Waver och Jaap de Wilde presenterar i boken Security: A New Framework
for Analysis (1998) ett teoretiskt ramverk kallat sdkerhetisering. Detta perspektiv, kdnt som
Kopenhamnsskolan, breddar sakerhetsbegreppet fran att endast omfatta militara aspekter till
att inkludera flera andra doméner (Buzan et al. 1998, s. 22). Har &r det inte bara det militara
som ar relevant, utan aven andra icke-militara fragor som politik, miljé och samhalle kan vara
i fokus (Buzan et al. 1998, s. 1-3). Sakerhetiseringsteorin hdvdar att sékerhetisering sker
genom en talhandling utford av politiker for att 6vertyga allménheten om att extraordinéra
atgarder behovs for att skydda ett referensobjekt (det som ska sakras) (Waever 1995, s. 7). En
framgangsrik sakerhetisering skapar, enligt Waver, en intersubjektiv forstaelse mellan
politiker och befolkning (Weever 1995, s. 4), vilket leder till en gemensam uppfattning om vad
som utgor ett sakerhetshot. Pa detta satt konstrueras sakerhetsfragor genom sociala processer
(Buzan et al. 1998, s. 204—-205). Darfor betraktas den huvudsakliga synen pa sakerhetshot som
socialt konstruerad snarare an objektiv fakta, eftersom hotbilden inte observeras objektivt utan
formuleras (Buzan et al. 1998, s. 23). For att sakerhetisering ska lyckas maste den anvanda en
"sdkerhetsgrammatik" som tydliggor och framhéver situationens allvar. Hotets natur och



sékerhetsaktorens auktoritet ar centrala faktorer i processen. Den som utfor talhandlingen
behover ha tillrackligt politiskt eller socialt kapital for att kunna 6vertyga publiken om
nodvandigheten av extraordinara atgarder. Dessutom underlattas processen om hotet kan
kopplas till historiska referenser, vilket gor det lattare for mottagarna att acceptera hotbilden
och darigenom majliggors en framgangsrik sékerhetisering (Peoples & Vaughan-Williams,
2021). Inom Ko6penhamnskolan finns dven begreppet ’Societal security” som har kommer
oOversattas till samhallssakerhet. Har kan exempelvis en minoritetsgrupp som anses hota
majoritetssamhallet sakerhetiseras. Det &r alltsa inte den fysiska sakerheten som hotas primért
utan snarare en grupps kollektiva identitet. Inom samhéllsékerhet talar man inte om individers
osdkerhet, &ven om de &r en grupp manniskor som har ses som referensobjekt i stéllet for
staten (Peoples & Vaughan-Williams, 2021 s.121). Man menar att individer har olika behov
och olika hot for varje behov skulle leda till att i princip allt kan bli till en sékerhetsfraga.

2.1.1. Kritik mot sakerhetiseringsteori och samhallsakerhet

Kritiker menar att identitet inte &r nagot objektivt i sig utan nagot flytande och saledes inte
kan hotas pa det satt som beskrivs (Peoples & Vaughan-Williams, 2021 s. 125). Buzan och
Waever bemoter dock det med att de inte behandlar identitet som nagot objektivt eller
ofdranderligt men menar att det anda maste erkannas, eftersom folk tillskriver sig dessa
identiteter som om de vore givna (Peoples & Vaughan-Williams, 2021 s.125).
Samhallsakerheten sd som den presenteras av Kopenhamnskolan liknar dven pd manga satt
teorierna om ontologisk sékerhet och de kan vara svart att skilja dessa at. Rita Floyd (2024)
har dock i en artikel redogjort for likheterna och skillnaderna mellan dessa och hur vi kan
forsta dem i ljuset av varandra. Ontologisk sakerhet handlar enligt Floyd (2024) om individers
och gruppers behov av en stabil och forutsagbar identitet for att hantera livets osékerheter.
Ontologisk sékerhet beskrivs som nara kopplad till identitet, vilket gor den relevant for bade
individer och stater. Samhallssakerhet ror & andra sidan formagan hos en grupp eller ett
samhélle att bevara sin karaktar eller identitet under férandrade omsténdigheter och hot. En
viktig skillnad mellan ontologisk och samhéllssakerhet &r att samhéllssakerhet betonar
overlevnad infor hot och sékerhetiseringen av dessa, medan ontologisk sakerhet fokuserar pa
stabiliteten i identiteten &ven utan direkta existentiella hot (Floyd 2024). Ontologisk sékerhet
soker trygghet genom rutiner och fortroende, medan samhallssékerhet involverar kollektivets
Overlevnad och forsvar mot externa eller interna hot.

Sékerhetiseringsteorin visar att bade fysiska och identitetshaserade hot kan leda till
sakerhetspolitiska atgarder. Nar identiteter sakerhetiseras och den nationella identiteten blir
till referensobjekt skapas en process dar sékerhetshot konstrueras genom sociala processer,
snarare dn att det ar objektiva fakta. Men medan samhallssékerhet kretsar kring hot mot en
existerande identitet, handlar ontologisk sékerhet om hot som destabiliserar, men inte
nddvandigtvis forstor identiteten (Floyd 2024)

2.2. Permanent sikerhet

Dirk Moses tar i sin bok: The problem of genocide: Permanent security and the language of
transgression (2021) upp fenomenet permanent sakerhet. Begreppet “"permanent sakerhet™ &r
en beskrivning av hur sakerhetsatgarder och politik ofta leder till en kontinuerlig och
obestamd nodsituation som rattfardigar extraordinara atgarder. Enligt Moses (2021) innebér
permanent sakerhet en situation dér staten eller styrande institutioner motiverar sina
handlingar och politiska atgarder genom att standigt framstéalla vissa hot som akuta och
omedelbara, aven nar sa inte nodvandigtvis ar fallet. Moses havdar att denna standiga



betoning pa sakerhet och hot kan leda till en normalisering av undantagstillstand och
extraordindra atgarder, vilket i en liberal kontext underminerar demokratiska principer och
rattsstatens grunder. Det kan skapa en miljo dar grundlaggande réttigheter och friheter
inskranks under forevandningen att skydda befolkningen fran dessa pastadda hot. | detta
sammanhang blir sékerheten ett sjalvandamal, och atgarder som annars skulle vara tillfalliga
eller exceptionella blir permanenta. Permanent sakerhet handlar enligt Moses (2021) alltsa om
en form av sakerhetspolitik som inte bara syftar till att hantera konkreta och omedelbara hot,
utan som ocksa bibehaller en konstant kénsla av osékerhet och radsla i samhallet. Detta kan
anvandas for att rattfardiga fortsatt kontroll och évervakning av befolkningen, samt for att
vidmakthalla en viss politisk och social ordning. Moses (2021) beskriver hur detta
tillvagagangsatt mojliggor for stater att rattfardiga handlingar som annars skulle betraktas som
avskyvarda. Inom teorin for permanent sdkerhet har Moses (2021 s. 272—-273) identifierat tre
element som ar av intresse for denna studie. Dessa ar nagot som historiskt tenderat att forega
extra ordinara atgarder och sakerhetisering inom ramen for permanent sékerhet oberoende om
den &r liberal eller icke-liberal.

Den forsta ar kollektiv skuld, vilket mojliggor att ge medlemmar ur en viss etniskt eller
religios grupp skulden for vad andra medlemmar ur samma grupp gjort pa nagon
annan plats. Detta kan dven appliceras om det pastadda “brottet” begétts for ldnge
sedan under en helt annan tidsperiod. Pa detta satt ar alla i gruppen foremal for
sakerhetisering och i ett eventuellt krig dven legitima mal. Fertila kvinnor &r
potentiella barare av fiendesoldater, barn & kommande vuxna och potentiella soldater
och aldre ar aktiva radgivare. Detta var nagot som applicerades i stor skala av
européerna pa Apache indianerna i Nordamerika, av fransmannen i Nordafrika och pa
en mangd andra platser.

Det andra ar forebyggande atgarder, vilket innebér att grupper kan bli attackerade inte
for vad dem faktiskt gjort, utan for vad dem kan ténkas att gora. Detta kan ske genom
att fangsla manniskor ur en specifik grupp da nagon av dem eventuellt kan tankas vara
ett sakerhetshot mot den aktuella staten.

Det tredje elementet ar paranoia. Permanent sakerhet baseras mer pa paranoida och
overdrivna hotbedémningar av hel grupp an exempelvis en rasistisk syn pa en hel
folkgrupp som exemplifierades av nazisterna under forintelsen. Moses (2021) menar
dock att da den konventionella synen skapat en viss hierarki mellan dessa olika former
av dvergrepp mot civila sd anser vi att den icke politiska, rasbaserade och ideologiska
formen vara vérre an den som kan motiveras politiskt eller med sékerhetsbaserade
argument, och dar offren inte &r ”helt passiva” utan kanske snarare medlemmar ur en
grupp dar vissa faktiskt gor motstand.

Denna syn ignorerar det faktum att bada kategorierna innehaller sakerhetsatgarder och
till och med vald som medvetet riktas mot oskyldiga manniskor.

Dirk Moses (2021) sarskiljer dock det han kallar for liberal permanent sakerhet och icke-
liberal permanent sékerhet och det &r den liberala versionen som &r av relevans for denna
studie och dess kontext. Den foregas ofta av mer avancerad retorik och “rittfardigande” av
kommande sakerhetsatgarder. Det kan vara i syfte att civilisera, bekampa barbari, framja
manskliga rattigheter eller sprida demokrati. Syften som for ahoraren skall framsta som adla
och saledes rattfardiga de konsekvenser som atgarderna leder till. Moses (2021 s.492-494)



menar att centralt for den liberala permanenta sakerhetens civiliserings uppdrag star ord som
att tolerans, manskliga rattigheter och antirasism som pelare for vad man sager sig forsvara
och skydda. Fienden ar séledes “motstandare” till dessa varderingar och hela den civilisera
vastervéarlden”. Man skapar sig pa sa vis en imperialistisk ideologi understodd av en kulturell
overldagsenhet. Moses (2021) beskriver det som ett "humanitirt melodrama” av goda och onda
som licenserar ett "humanitirt vald” for ménsklighetens basta. Vastvarlden ar saledes enligt
Moses (2021) konstruerat som den omhandertagande raddaren av manskligheten dar bade
offret och forévaren finns utanfor den vésterlandska liberala sfaren, det vill saga i det globala
syd. Det som upplevs ga emot dessa normer eller ha en annan uppfattning kring dess innebord
ar saledes per definition en sakerhetsrisk. Moses (2021) poéangterar dven att det i ord som
exempelvis “tolerans” innefattar en del paradoxer vilket ar av relevans fér denna studie och
dess kontext, dar en religids minoritet i en nationalstat portratteras som ett sdkerhetshot. Ordet
tolerans &r i sig sjalv en logisk foljd av idén och tanken kring nationalstaten och att varje folk
har en egen stat. | denna konstruktion &r alltsa dem som ar annorlunda ocksa dem som ska
tolereras. De forblir dock pa grund utav ordets innebord utanfor den nationella gemenskapen
och i basta fall tolererade. Om de dock utvecklar en egen kollektiv vilja sa kan det komma att
uppfattas som ett hot och saledes blir de foremal for sékerhetisering. Moses poéngterar
saledes (2021) att tolerans aldrig inneburit jamlikhet. Tolerans har alltid haft sina granser och
ordet i sig sjalv indikerar pa detta.

2.3. Muslim policy (politique musulmane)

Aria Nakissa (2022) har undersokt det koloniala konceptet ’muslimpolicy” eller ”politique
musulmane,” som beskriver hur muslimska befolkningar historiskt har styrts och kontrollerats
av kolonialmakter. Aven om Nakissas arbete huvudsakligen bygger pa empiriska studier,
erbjuder det ocksa en teoretisk lins for att analysera hur sakerhetiseringen av muslimer sker i
nutida samhallen. Nakissa (2022) identifierar namligen centrala mekanismer, sa som krav pa
assimilering och religios reform, vilka anvénds for att hantera och neutralisera muslimer som
framstalls som hotande for den radande ordningen. Detta gor "muslim policy" relevant for att
forsta de sakerhetiseringsprocesser som svenska muslimer upplever, dar religisa och
kulturella uttryck ofta framstélls som potentiella hot mot majoritetssamhallets varderingar.
Enligt Nakissa (2022) kretsar muslim policy historiskt kring tre 6verlappande projekt:
maénskliga rattigheter, reformering av islam och sékerhet. Kolonialmakter som Storbritannien,
Frankrike och Nederlanderna betraktade muslimska grupper som potentiella sakerhetshot och
utvecklade darfor policys baserade pa forskning om islam, sharia och jihad — vilka sags som
hinder for framsteg och stabilitet. Genom att dela in muslimer i kategorier som "goda" och
"daliga" anvande kolonialmakterna assimilation och reform som strategier for att kontrollera
muslimska samhillen. ”Goda” muslimer var de som anpassade sig till kolonialmakternas
vérderingar och accepterade deras styre, medan ’daliga” muslimer, som holl fast vid ortodoxa
eller vad man ansag vara rebelliska uttryck av islam, undertrycktes. Denna dynamik ar fortsatt
relevant idag, dar muslimer som anammar liberala varderingar ofta uppmuntras, medan de
som avviker fran dessa varderingar betraktas som sakerhetshot (Nakissa 2022).

Nakissa (2022) menar att liberaler kritiserar vad de anser vara manniskorattsbrott oavsett om
dessa rattfardigas med religion eller ej, men att de &r sarskilt kritiska mot férmoderna religidsa
traditioner som ofta betraktas som hinder for individuell frihet och jamlikhet. Dessa
traditioner varderar sociala band inom &ktenskap, familj, religion och gemenskap. For att
starka dessa band foreskriver traditionerna plikter for makar, foréldrar och barn samt



andlighet. De foreskriver ocksa gemensamma praktiker for att uppratthalla en gemensam
identitet, vilket ofta kan innebéra begransningar av individuell frihet och jamlikhet. Liberaler
betraktar ofta dessa traditionella plikter som éverdrivna och manniskoréttskrankande. De
prioriterar istallet individuell frihet och jamlikhet, &ven om detta kan leda till upplésningen av
sociala band, identitet och andlighet.

Under 1700- och 1800-talets Europa drev liberala tdnkare fram reformerade versioner av
protestantisk och katolsk kristendom samt judendom, dér texter omtolkades for att stodja de
normer som ansags korrekta. Liberaler som Immanuel Kant foresprakade kontinuerlig reform
av alla religioner i linje med vad man ansag vara moraliska framsteg, 4ven om detta ibland
kravde patvingade och inte sallan icke dvertygande omtolkningar (Nakissa 2022). Nakissa
(2022) menar att denna reformistiska syn hos liberaler &r sammanflatad med idéer om
framsteg och imperialism. Sedan 1700-talet har liberaler sett historien som en process av
materiella och moraliska framsteg, dar materiell framgang innebar dkad vetenskaplig
kunskap, teknik och ekonomisk produktion, medan moraliska framsteg innebar forbattrade
maénskliga rattigheter. Denna kombination kallades tidigare "civilisatoriska framsteg" och
benamns idag ofta som "utveckling”. Liberalismens syn pa manskliga rattigheter och
utveckling har implicit eller explicit indikerat pa att vasterlandska samhallen har natt den
hogsta nivan av framsteg materiellt och darmed ocksa moraliskt. Darfor har man en moralisk
skyldighet att sprida detta globalt till grupper som annu inte anammat dess synsétt. Detta
ideologiska ansvar, kdnt som ”the white man’s burden,” har ofta anvénts for att rattfardiga
imperialism (Nakissa 2022). Nakissa (2022) argumenterar vidare att denna syn praglade
kolonialmakternas styrning av muslimska befolkningar. Genom att uppratta policys for att
reformera och kontrollera muslimska samhallen anvande de olika strategier for att paverka
den muslimska infrastrukturen utan att forstora den. | stéllet forsokte de kontrollera den for att
frdmja moraliska och religiosa reformer, genom exempelvis skolor moskéer, domstolar och
privat donerade institutioner (Wagqf).

Sedan 1960-talet har vastlander aterigen fatt stora muslimska befolkningar inom sina gréanser,
framst genom migration fran tidigare kolonier. Postkoloniala beslutsfattare delar manga mal
och metoder med sina koloniala motsvarigheter, sarskilt uppdelningen av muslimer i "goda
muslimer," som ar mottagliga for liberala varderingar, och "daliga muslimer," som anses
fanatiska. Denna dynamik, som tidigare praglades av militar och administrativ kontroll, har i
modern tid 6versatts till sakerhetspolicys och krav pa assimilering. | den postkoloniala eran
ser vi enligt Nakissa (2022) liknande monster som under kolonial tiden, ett tidigt exempel var
Service de Surveillance et de Protection des Indigenes Nord-Africains i Frankrike. Denna
byra, som inrattades for att 6vervaka nordafrikanska muslimer, riktade sakerhetsatgarder mot
dem som ansags vara "daliga" muslimer, vilket stigmatiserade ortodoxa islamiska uttryck och
uppmuntrade reformerade versioner av islam som var mer forenliga med liberala varderingar.
Genom detta perspektiv blir krav pa assimilering och reform centrala delar av
sékerhetiseringen, dar muslimska religiésa och kulturella praktiker framstélls som oférenliga
med liberala normer (Nakissa 2022). Assimilering och reform fungerar darmed som
strategiska mekanismer for att neutralisera det upplevda hotet fran muslimer mot
majoritetssamhallet, och pa sa vis sdkerstélla den nationella identitetens éverlevnad. | denna
studie anvands muslim policy som ett analytiskt verktyg for att forsta de processer genom
vilka svenska muslimer upplever krav pa anpassning. Genom att analysera hur dessa
processer paverkar svenska muslimers upplevelser kan vi forsta hur en kolonial logik
fortfarande préaglar sakerhetiseringen av muslimer i dagens samhélle.



3. Metod: Tematisk analys

Da denna studie utgar fran ovananda teorier och avser studera en mangd olika respondenters
svar kring upplevelser av sakerhetisering foll valet pa att utféra analysen kvalitativt i form av
en tematisk analys av de fritextsvar som respondenterna inkommit med. Tematisk analys sa
som den beskrivs av Braun & Clark (2006) &r forvisso en analys som anvénts inom
psykologin men som lampar sig i flera falt an s&, och enligt dem anses vara en fundamental
metod for kvalitativ analys. Pa grund av metoden i sig inte ar sa pass valdefinierad och
specifik i hur den skall appliceras s menar Braun & Clark (2006) att den mojligtvis anvands
oftare &n vad man tror, &ven nér forskare inte explicit uttryckt det. Analysmetoden &r flexibel
och kan tillampas inom olika epistemologiska och teoretiska ramverk. Analysen anvands bade
for att beskriva data i detalj och for att tolka dess bredare meningar och sammanhang. Detta
gor att den lampar sig vél att anvanda i denna studie. En tematisk analys kan vara induktiv
eller deduktiv till sin natur (Braun & Clarke 2006 s.83) och denna studie tar en mer deduktiv
ansats da teorin som studien utgar ifran ar mer styrande for kodningen och sedermera de
teman som analyseras. Dessa tva forhallningsatt maste dock nodvandigtvis inte motsétta sig
varandra da exempelvis vissa sub-teman har sin grund i empirin. Braun & Clark (2006)
motsétter sig dock inte detta angreppsétt utan de pavisar snarare en 6ppenhet for olika
forhallningsatt inom tematisk analys.

Enligt Braun och Clarke (2006 s.84) kan teman analyseras pa olika nivaer av djup: semantisk
niva, som fokuserar pa den direkta och ordagranna betydelsen, eller latent niva, som utforskar
underliggande meningar och strukturer. | detta sammanhang ligger fokus mestadels pa den
semantiska nivan. Utifran denna grund organiseras och grupperas data i teman, som darefter
tolkas, definieras och sétts i relation till varandra for att skapa en mer helhetsorienterad
forstaelse. Detta utgor sedan en bas for att koppla resultaten till teoribildning, dar forskarens
tolkningar spelar en central roll (Braun och Clarke, 2006 s.84).

3.1. Datainsamling

Data som anvénds i denna studie samlades in via en enkat som respondenterna ombads att
fyllai. En l&nk till enk&ten publicerades i en stor Facebook-grupp for svenska muslimer, men
kan &ven ha skickats vidare av respondenterna sjalva till personer utanfor gruppen. Dessutom
har vissa individer med manga féljare pa sociala medier spridit lanken vidare, vilket tyder pa
att den aven natt utanfor den ursprungliga Facebook-gruppen. Enkéten riktade sig framst till
muslimer fodda eller uppvaxta i Sverige, vilket var en tidig fraga i enkéaten (se Bilaga 1). Det
kan argumenteras att urvalet paverkas av att enkaten initialt distribuerades inom en specifik
Facebook-grupp, vilket kan innebéra att manniskor med liknande asikter dominerar svaren.
Detta ar dock svart att bekrafta eller motbevisa, eftersom respondenterna ar anonyma och
lanken har spridits vidare pa olika satt. Spridningen via andra sociala medier 6kar
sannolikheten for att enkéten natt en bredare publik.

Om studiens omfattning hade tillatit det, hade en ytterligare spridning av enkéaten kunnat
dvervagas. Dock ansdg forfattaren att det nuvarande antalet svar — 1 281 — var tillrackligt for
att uppfylla studiens syfte. I inlagget samt under sjalva frageformuléret framkommer det att
enkaten &r avsedd for en studie kring muslimer och sdkerhetisering i Sverige. Deltagarna
forvantas saledes vara helt inforstadda kring enkaten samt studiens syfte oberoende om det
sett inlagget i Facebook gruppen eller fatt lanken tilldelad sig via andra kanaler. Vart att
notera ar ocksa att deltagandet givetvis varit helt frivilligt och ideellt av alla dem som fyllt i
enkaten. Da syftet med enkaten samt att den avser en studie kring amnet tydlig framkommer



ar det ocksa saledes underforstatt att informationen kommer bearbetas.

Enkaten &r helt anonym och inga personuppgifter eller IP adresser har samlats in. Ingen
information som skulle kunna kategoriseras som personuppgifter kommer att presenteras i
resultatet av denna studie. Fragorna som stallts i enkaten ar blandade och &r ibland ja/nej
fragor och ibland fragor dar respondenten kunnat skriva fri text.

Det ar de sistnamnda fragororna som primart kommer att analyseras i denna kvalitativa studie.
All insamlad data kommer &ven att raderas nar studien val &r slutford.

3.2. Analytiskt ramverk

For att studien ska ha hog reliabilitet beskrivs nedan hur studien &r uppbyggd och dess steg
fran teori till metod. En kvalitativ metod har, som namnts ovan, alltid ett element av tolkning
som ligger hos den som analyserar resultatet. Foljs de tillvagagangsatt som presenteras har
bor dock resultatet inte skilja sig alltfér mycket, oberoende av vem som analyserar det. Data
kring muslimers upplevelse av sékerhetisering har samlats in via en enkat som delats i en stor
Facebook grupp for svenska muslimer sa som redogjorts for ovan. De svarande har sedan fatt
fylla i en del fragor kring om de exempelvis upplever sig utpekade i storre skala an andra, om
denna upplevelse 6kat eller minskat och pa vilket satt de upplever att de misstankliggors. De
har aven fatt ge exempel i fri text, och det ar dessa svar som huvudsakligen analyserats med
hjélp av ovanstdende metod. | enkaten ingar dven fragor som exempelvis berdr om de
svarande upplever krav pa assimilering kring religiosa praktiker, ifall de upplever sig vara
likvardiga medborgare och om de upplever att de har ratt att uppfostra sina barn i enlighet
med sin tro (Se bilaga 1). Fragorna ar utformade pa ett satt som d@mnar uppréatthalla en hog
validitet genom att undersdka och méta det som studien avser och som beskrivs i inledningen.
Braun och Clarke (2006 s.87-93) beskriver sex grundldggande steg for att genomféra
tematisk analys, vilket denna studie i huvudsak har stravat efter att applicera. Dessa gors dock
inte nddvandigtvis i strikt ordning, utan i processen kan man rora sig mellan dessa olika steg.
Steg ett och tva ar att bekanta sig med den data man samlat in och bérja koda den. Steg tre
och fyra ar att borja kategorisera dessa i teman och sedan granska dessa. Denna studie utgar sa
som namnts ovan fran en mer deduktiv tematisk analys och saledes sa har de huvudteman som
analyseras sin grund i teorierna som beskrivits. Denna studie baseras, som tidigare namnts, pa
en deduktiv tematisk analys dar huvudtemana hamtas fran de teorier som beskrivits. Sub-
temana har daremot identifierats mer induktivt utifran empirin. Processen har inneburit att
svaren kodats med olika farger inom de huvudteman som teorin genererat, varefter
aterkommande monster i svaren har identifierats. Detta motsvarar det sista steget i en tematisk
analys enligt Braun och Clarke (2006).

For att sakerstalla just att analysen ar transparent och begriplig sa har processen genomforts
enligt ovannamnda steg. Forst har fritextsvaren lasts igenom flera ganger for att identifiera
aterkommande monster och nyckelord. Exempelvis framtradde termer som "skuld for andras
handlingar”, "krav pa anpassning", och "utpekande i media" upprepade ganger i svaren.
Darefter grupperades dessa nyckelord under preliminara koder, sdsom "utpekande" eller
"exkluderade". Koderna granskades och samlades under bredare teman som "kollektiv skuld"
och "krav pé assimilering och reform” for att spegla studiens teoretiska ramverk. Alla
kodningsbeslut dokumenterades noggrant, exempelvis pa foljande satt:



"Skulle aldrig vaga ta pa mig sloja for kommer fa glapord efter mig pa jobbet eller nar jag
aker kollektivt. Vill inte sticka ut och bli mobbad eller i varsta fall mérdad av nagon galning
(en tidsfraga innan sadant sker i Sverige)."

Sub-tema: "Kladsel/Exkluderande™
Huvudtema: Assimilering och Reform

Sékerhetiseringsteorin, utvecklad av Buzan, Weever och de Wilde (1998), fungerar som ett
overgripande ramverk i denna studie. Teorin &r central for att forsta de strukturella och
diskursiva mekanismer som skapar och uppratthaller bilden av muslimer som ett sakerhetshot.
Aven om sakerhetiseringsteorin inte explicit behandlar hur det upplevs att bli sakerhetiserad,
ger den en vardefull teoretisk grund for att forsta hur dessa processer samspelar med svenska
muslimers upplevelser. Genom att komplettera sékerhetiseringsteorin med mer specifika
begrepp fran teorierna om permanent sékerhet (Moses 2021) och muslim policy (Nakissa
2022), blir det mgjligt att analysera bade de strukturella och subjektiva aspekterna av
sékerhetisering. Till exempel anvands sékerhetiseringsteorin for att belysa den upplevda
diskursiva konstruktionen av muslimer som hot, medan begrepp som “’kollektiv skuld” och
preventiva atgarder” som namns av Moses (2021) hjélper till att konkretisera hur detta
upplevs och manifesteras i respondenternas vardag. Dessa tva begrepp utgor varsitt
huvudtema i analysen. Moses (2021) tar d&ven upp begreppet ’paranoia” men detta utgor inte
ett eget tema i denna analys. | denna studie har forfattaren i stéllet valt att prioritera de
begrepp som framkommit som mest framtréddande i respondenternas upplevelser, ndamligen
kollektiv skuld, preventiva atgarder och krav pa assimilering och reform. Paranoia kan saledes
inkluderas i dessa mer bredare teman sd som preventiva atgarder och kollektiv skuld.
Paranoida uppfattningar kunde till exempel identifieras i citat som beskrev en kansla

en kansla av paranoia, men de berorde i hogre grad aspekter av kollektiv skuld, sasom att
behdva forsvara sig for handlingar begangna av andra:

’

"Vi far skulden for allt, dven saker vi inte har nagot med att gora.’

Detta kodades exempelvis under sub-temat "Utpekande"” inom huvudtemat "Kollektiv skuld™.
Denna prioritering baserades saledes pa en bedémning av empirin som helhet. Medan
paranoia kan vara en viktig aspekt av permanent sakerhet, var det andra teman som
framtradde mer frekvent och med stdrre nyanser i respondenternas svar.

Detta tillvagagangsatt bidrog darfor till att undvika Gverlappande teman, upprepningar och
sékerstéllde att analysen bibehdll sitt fokus.

Begreppet samhallssakerhet, som en del av sdkerhetiseringsteorin, belyser hur ett samhélles
kollektiva identitet kan framstallas som hotad av specifika grupper eller idéer. I linje med
detta analyseras assimilering och reform som en del av sékerhetiseringen av svenska
muslimer, dar gruppen framstalls som ett potentiellt hot mot det svenska majoritetssamhallets
normer och varderingar. Nakissas (2022) muslim policy koncept illustrerar hur krav pa reform
och assimilering historiskt har anvénts for att hantera muslimer som en avvikande grupp.

Samhaéllssakerhet erbjuder en teoretisk forstaelse for hur assimilering kopplas till
sakerhetisering genom hotet mot en kollektiv identitet. Muslim policy, & andra sidan, ger en
historisk kontext, men dven en teoretisk lins for hur liknande krav har formulerats och
tillampats i olika samhallen. Tillsammans bidrar dessa perspektiv till en fordjupad forstaelse



av hur krav pa assimilering kan anvandas som ett sakerhetspolitiskt verktyg i Sverige och
utgor saledes det tredje huvudtemat for analysen.

3.3. Begransningar

Anvéndningen av kvalitativa metoder &r inte utan utmaningar och har ofta kritiserats, sarskilt
fran positivistisk riktning for att vara oexakt och starkt beroende av forskarens subjektiva
tolkningar. En viktig fraga att stalla ar hur man forhaller sig till data och det narrativ som
utvecklas: tolkar vi data sa objektivt som mojligt, eller anpassar vi data till vart narrativ och
riskerar darigenom att skapa en sjalvuppfyllande profetia? Trots forskarens ambition att
nérma sig studieobjektet med ett Oppet sinne och att dvervaga alternativa forklaringar vid
analys av kvalitativa data, ar det ofrankomligt att tolkningarna fargas av forskarens personliga
perspektiv och varderingar. | detta sammanhang blir tolkningen mer knuten till forskarens
egen forstaelse och identitet an till helt objektiva slutsatser (Denscombe 2009).

Det ar darfor viktigt med reflexivitet i analysen och att vara medveten om i vilken roll, vilken
forforstaelse och med vilka varderingar man namnar sig amnet. Detta galler inte bara i
analysdelen men dven nér data samlas in. Forfattaren till denna studie ar sjalv svensk muslim
vilket ger en annan ingang till &mnet. Detta skulle kunna argumenteras vara nagot som
paverkar objektiviteten men ocksa nagot som kan ge mer forstaelse for resultatet och mer djup
till analysen. Braun & Clarke (2006 s.95) menar att kvalitativ forskning ibland Kkritiseras av
forskare utanfor féltet for att uppfattas som otydlig eller ovetenskaplig. Vissa forskare ser
kvalitativ forskning som "flummig" eller inte "riktig" forskning. Aven om kvalitativa metoder
inte kan bedémas med samma kriterier som kvantitativa metoder, erbjuder de dnda analytiska
tillvagagangssatt som kraver rigords tillampning. Det finns dessutom etablerade riktlinjer for
att genomfora kvalitativ forskning pa ett korrekt satt, bade vad géller datainsamling och
analys (Braun & Clarke 2006 s. 95). Braun och Clarke (2006 s. 94-95) lyfter aven fram flera
utmaningar som kan uppsta vid anvandning av tematisk analys.

e Empirin riskerar att endast parafraseras snarare &n att analyseras.

e Brister i analysen kan leda till att det studerade fenomenets sammanhang beskrivs
ytligt.

e Otillracklig koppling mellan analys, resultat och teori kan resultera i 1ag trovardighet
for studien.

Da denna analys har ett mer deduktivt forhallningsatt an induktivt sa har teman sa som angetts
ovan formats ur teorin. Analysen &r saledes nara sammanflatad med teorin.



4. Resultat och Analys

Denna studie bygger pa en undersokning bland svenska muslimer dar 1281 personer deltagit.
Vart att notera ar att av de tillfragade var 88% antingen fodda eller uppvéxta i Sverige, vilket
innebar att de bor betrakta sig sjalva och ses pa av andra som svenskar. Uppemot 70% hade
nagon form av eftergymnasial utbildning pa kandidat, mastersniva, doktorsniva alternativt
eftergymnasial yrkesutbildning, vilket dven det tyder pa att det ar individer som bor anses
vara integrerade i samhallet. Undersokningen delades upp i tva delar, dar den forsta
fokuserade mer pa sékerhet och den andra mer pa assimilering och krav pa reform. Svaren
som framkom stammer till stor del med hypotesen om att muslimer i Sverige kanner sig
misstankliggjorda.

Kollektivskuld Preventiva atgarder Assimilering och Reform

Utpekade Granskade

Politiserade Exkluderande

Kontrollerade

Extremisering

avstandstagande ReStkhone:

Jamstalldhet

Resultatet fran insamlad data kommer att presenteras utifran de huvudteman (rektanglar) och
sub-teman som syns pa bilden ovan. Vart att notera ar att manga av svaren som presenteras i
studien under ett visst tema lika garna skulle kunna presenteras under ett annat tema da de kan
beskriva flera olika saker. Detta da manga av dessa sub-teman hanger ihop och upplevelserna
inte &r oberoende av varandra.

4.1. Kollektiv skuld

Detta tema fokuserar pa upplevelsen av att pekas ut som ett kollektiv. Detta kan ske genom att
fa skulden och utséttas for eventuella konsekvenser for vad ndgon annan gjort, eller behova ta
avstand fran en annan individ eller andra individers handlingar.

a) Utpekade

Enkéten visade att nastan 90% av deltagarna som deltog i denna undersdkning upplever att
muslimer som kollektiv ges skulden for vad individer som tillskriver sig islam kan ha begatt.
Ungefar lika manga anger att de upplever att de misstankliggors i storre skala dn andra
manniskor i samhallet. Ungefar tva tredjedelar av de tillfragade uppger att de tror att de
misstankliggors specifikt pa grund av sin religion.

Manga svar indikerar pa samma typ av utpekande i media eller den allménna diskursen kring



muslimer, exempelvis:

“Terrorism forknippas med islam under skuggan av namnet islamism eller jihadism nér de i
sjalva verket menar islam”

”Valdigt tydligt hur media rapporterar om muslimer pa negativt satt. ”
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”Alla samhallsproblem kopplas till islam och invandrare. Manga férdomar om oss muslimer

Kénslan av utanforskap och av att kanna sig utpekad beskrivs genomgaende i respondenternas
svar och det tenderar att upplevas i olika sammanhang:

”Jag upplever att jag misstankliggors i alla méjliga sammanhang; som foralder, medborgare,
granne, anstalld och som person pa gatan”

”Ar man i en butik eller omrade dér nagot ar mer kostsamt eller high-end sa far man blickar.
Man far micro-aggressioner riktat till sig sasom folk som séiiger ord som “usch” i forbifarten,
slar i en med axeln, kollar pa en med avsmak och fragar hdanande dr det inte varmt i det
ddir?” (Alltsa hijab och abaya)”

Kénslan av att vara utpekad eller ’skyldig” s& som praktiserande muslim aterspeglar det som
Nakissa (2022) beskriver betraffande religiosa attribut. Detta nér &r religitsa ortodoxa uttryck
(som hijab) blir nagot som misstankliggdrs, symboliserar ett motstand mot den liberala
ordningen och séledes blir till ett potentiellt sakerhetshot, nagot som flertalet respondenter
verkar kanna av. En respondent sammanfattar kanslan av att vara utpekade pa ett kortfattat
och konkret sétt:

”Jag upplever det som att vi ar skyldiga tills vi bevisat motsatsen”

b) Politiserade

Detta sub-tema kunde identifieras i flertalet svar som gav uttryck for att muslimers handlingar
ofta upplevs att ses som en del av nagot storre och att politiker upplevs strava efter att vinna
politiska poang pa svenska muslimers bekostnad. Att sakerhetiseras kan inom
sakerhetsiseringsterorin handla om att ndgot ror sig fran det 6ppna politiska rummet till det
mer slutna (Peoples & Vaughan-Williams, 2021). Det ar dock de facto fortfarande en politisk
fraga, om &n med en betoning pa just sikerhet och mindre insyn.

Exempel pa detta ar féljande svar:

“Allt muslimer gor 6verdrivs och politiseras for att driva igenom islamfientlig politik. En
muslimsk larare i en muslimsk skola gor ett fel, leder till att muslimska skolan stangs ned. En
icke muslimsk rektor i en icke muslimsk skola gor fel och inget hander med skolan och det
kanske inte hander nagot med honom heller. ”

”Kolla pa nyheterna, varje gang nagot hemskt hander sa svartmalar de hela islam och dess
foljare. Muslimer si muslimer s, det slutar liksom aldrig. Om en svensk eller kristen person
gor nagot ar det pga. “psykiska skl och det pdaverkar inte resten men sd fort EN muslim gor
nagot fel sa ar han helt plotsligt en IS terrorist och hela muslimska befolkningen far sota for
det misstag som EN person har gjort”



Vart att notera har ar att manga respondenter sjalva sarskiljer pa muslimer och svenskar, detta
trots att den absoluta majoriteten av deltagarna ar fédda i Sverige

Respondenterna beskriver en upplevelse som dven verkar ga hand i hand med det
Tavkhelidzes (2021) studie kring bilden av muslimer i vést poéngterar. En andrafiering av ett
folk som i sig underlattar att sdkerhetisera samma grupp. For att en sékerhetisering ska vara
lyckad bor det enligt sdkerhetiseringsteorin (Peoples & Vaughan-Williams, 2021) finnas
historiska konnotationer till dem man &mnar att sakerhetisera som forstérker hotet.
Tavkhelidze (2021) menar att utpekandet av muslimer inte &r ett nytt fenomen utan funnits
med under en langre tid vilket mojligtvis tenderar att stirka kanslan av att vara utpekade av
politiker och media. Detta gor det eventuellt aven lattare for politiker och media att peka ut
muslimer som ett hot. Detta gors genom en talhandling som skapar en intersubjektiv
forstaelse mellan politiker och befolkning. Genom att konstant projicera en bild av att
muslimer som kollektiv utgor en fara eller har potentiellt farliga praktiker, verkar det pa
svaren som att svenska muslimer sjalva kanner en press att sakerstalla att sa inte ar fallet. Da
manga upplevelser handlar om handelser dar man pekats ut av privat personer pa gatan eller
liknande, och inte alltid nédvandigtvis av myndigheter, sa kan det ocksa forstas inom ramen
for den ndmnda talhandlingen och bilden som skapas mellan sékerhetiseingsaktorer
(politiker/media) och mottagare (befolkningen). En annan respondent beskriver det pa
foljande satt:

”Den aktiva propagandan och desinformationen som media och var regering sprider gor att
vi konstant star i centrum av problem, hat och missférstand. Vi far ta alla konsekvenser och
blir aldrig bemétta som en individ framst utan ska skydda oss fran alla anklagelser. ”

Att just bemotas som ett kollektiv och aldrig som individer &r en central del i den permanenta
sakerhets teorin som Moses (2021) beskriver och denna upplevelse var aterkommande i
svaren som analyserades.

c) Avstandstagande

Nakissa (2022) beskriver hur muslimer under kolonialt styre delades upp 1 ”goda och daliga”
muslimer och att postkoloniala beslutsfattare manga ganger arvt detta forhallningsatt. Detta
gor i sin tur att muslimer kan uppleva ett konstant krav att visa att de inte &r extrema eller
utgor nagon fara. Detta trots att de inte sjalva misstankts for nagot konkret utan snarare i
forebyggande syfte da att kategoriseras som “dalig” muslim och beniigen till fanatism
kommer med konsekvenser.

Respondenter beskriver det pa foljande sétt:

I media far hela den muslimska befolkningen skulden for vad vissa individer gor. Jag sjélv
kénner konstant ett behov att bevisa for andra runtomkring att deras stereotyper och
islamofobiska férdomar inte stammer.”

”Konstiga fragor fran kollegor, kanns som att jag alltid maste ta avstand fran handelser som
jag inte har nagot alls med att géra”

”Forvantan om att man ska kommentera eller ens ha en asikt om till exempel terrordad.
Ibland &ven forvantan att kunna forklara det. ”



Sammantaget beskriver manga att de kanner sig ut-tittade av manniskor pa gatan, frdgade om
handelser som de inte har nagot att géra med men férvantar sig ge svar pa samt utpekade som
nagot fraimmande och farligt av politiker och massmedia.

Kénslan av att behova ta avstand och forklara sig kan givetvis vara nagot en person sjalv, pa
eget bevag kanner sig behova gora. Men att kanslan av att behéva gora det ar sa pass utbredd
indikerar pa att det snarare &r en extern faktor som orsakar denna kansla. Sa som att tillhéra
ett kollektiv som sakerhetiserats som Moses (2021) beskriver.

4.2. Preventiva atgarder

Detta tema fokuserar pa atgarder som tas i preventivt syfte, alltsa inte dar nagon konkret
misstanke om nagot forefaller. Atgarderna tas i huvudsak mot individer pga. att de tillhér en
viss grupp som misstankliggors. Detta sker dock inte enbart nar nagon av dem eventuellt har
gjort nagot men atgarder tas ocksa kring handlingar man anser dem potentiellt kapabla till
(Moses 2021). Dessa atgarder kan dven vara “paranoida” till sin natur (Moses 2021 s. 273)
och totalt sakna grund, men anda accepteras av allmanheten da gruppen som atgarderna tas
emot, pa ett “lyckat” sitt redan sakerhetiserats. Da sakerhetsfragor enligt Buzan et al (1998)
konstrueras genom sociala processer sa innebéar det att den pastadda faran som muslimer i
vissa fall malas upp att utgora inte noédvandigtvis ar objektiv utan snarare kan vara socialt
konstruerad. Flertalet respondenter beskriver hur de exempelvis upplever att de pekas ut som
en slags inre fiende som bor hallas under uppsikt:

”Manga muslimer kanner att de standigt maste bevisa sin lojalitet och fredlighet, eftersom det
finns en utbredd stereotyp om att islam &ar kopplat till extremism. Detta leder ofta till en
kénsla av att vara under standig granskning och att behdva motbevisa fordomar i bade
offentliga och privata sammanhang ”

Fox & Akbari (2015) beskriver just hur vasterlandska demokratier efter 9/11 implementerade
flertalet atgarder for att lattare kunna bevaka och kontrollera sina muslimska minoriteter.
Dessa atgarder antydde enligt Fox & Akbari (2015) pa att det fanns inre fiender som hotade
sakerheten vilket da kraver en bevakning av dessa grupper och atgarder for att forebygga
eventuella hot. Det & mojligt att manga svenska muslimer verkar uppleva detta direkt eller
indirekt och saledes kanner en press att undkomma eventuella atgarder.

Bland dem tillfragade svarade ungefar 30% att de anser att preventiva atgarder tas mot dem
som grupp och lika méanga svarade nej. Den storsta delen svarade dock att de inte vet. Detta
kan ha att gora med att fragan ar nagot svar att forstd for den oinvigde, men &ven att
preventiva atgarder i vissa fall kan vara svara att urskilja.

a) Kontrollerade/Granskade

Detta sub-tema beror kanslan av att stdndigt kdnna sig granskad vilket kan vara en upplevelse
av atgarder som kanske inte ar lika direkta. Kontrollerad syftar dock till faktiska atgarder eller
fragor som avser att sékerstalla att personen i fraga inte utgor nagot hot. | vissa fall kan det
vara svart att sarskilja dessa tva sub-teman var pa de presenteras tillsammans.

Vad som framkommer tydligt i svaren &r att muslimer med tydliga muslimska attribut
uttrycker att dem granskas och kontrolleras i mycket hégre grad an andra, sa som vid
flygplatser eller i affarer:



“Blir ofta stoppad i sakerhetskontroll pa exempelvis flygplatsen. Sa var det inte innan jag
blev muslim.”

”Jag blir ofta évervakad nar jag gar i affarer oavsett om det &r i Ica eller Lindex. Vid vissa
tillfallen har jag till och med blivit stoppad och anklagad for snatteri/stold pa inga som helst
grunder. Jag fick tomma min pase och sta och skammas infér andra kunder. ”

”Kan bli stoppad av polis dar de fragar om jag ska till moskén osv. ”

Dessa typer av kontroller &r aterkommande i respondenternas svar. Om detta ar resultaten av
en medveten policy av butiker, flygplatser och andra instanser, eller ett resultat av privata
personers paranoida bild av muslimer ar svart att avgora. Men svaren indikerar pa att
upplevelsen ar utbredd och narmast systematisk. Ett annat aterkommande fenomen &r fragor
som respondenter fatt vid arbetsintervjuer for vissa typer av tjanster:

”Jag forvantas forklara varfor jag ar religios och vad det innebar med att vara religios och
be pa exempelvis sakerhetsintervjuer. Jag kan inte med klarhet séga att jag misstankliggors,
dock hamnar man i en férsvarsposition dar att vara en religids muslim férvantas forklaras till
om jag ar religios pa "ratt satt".

Fdtt fragor om samrore med moskéer vid intervjuer om vaktartjanster, om jag foljer en
“sund” tolkning av religionen och om jag dr en “skon” muslim.”

Dessa svar indikerar pa det som dven togs upp under foregaende tema kring Nakissas (2022)
teori om muslim policy och uppdelningen mellan ”goda och onda” muslimer. Flertalet svar
uppger att de kontrollerats och tillfrigats om de sd som ndmns hir ovan ar ”’skéna” muslimer
eller religidsa pa “rétt sdtt”. Vad en skon muslim eller ndgon som praktiserar pa rétt sétt ir
enligt de som fragat framkommer ej. Men det Nakissa (2022) havdar ar det en god muslim ar
nagon som accepterar liberala normer och lamnat stérre delen av de ortodoxa traditioner som
finns inom islam. En dalig muslim &r da motsatsen till detta, och pa grund av det potentiellt
fanatisk med rebelliska tendenser. Vad som stérker denna analys ytterligare &r de svar som
faktiskt explicit havdar att de inte fatt arbete med hanvisning till deras religion eller fall dar
man blivit uppsagd med samma argument.

”Jag och manga andra har forlorat var vaktarlicens och jobb pa grund av att vi anses vara
en fara for riket.

”Jag personligen blev sparkad fran mitt jobb efter en sékerhetsprovning. De hade sett att jag
foljer islam.nu och pastéatt jag kan vara en sdkerhetsfara pa grund av det 2.

Preventiva dtgérder genom att kontrollera om muslimer ar lojala, foljer “rétt forstaelse” av
islam eller exempelvis uppfostrar sina barn i enlighet med ratt normer verkar vara nagot som
manga svenska muslimer har personliga erfarenheter av.

Pa fragan om man upplever att man kan uppfostra sina barn i enlighet med sin religion sa
svarar narmare 80% av de tillfrdgade med barn att detta ar svart da de bland annat upplever
sig granskade och pressade att anpassa sig till radande normer.

Manga respondenter tar aven upp att exempelvis lagar kring hedersbrott utvidgats och
tenderar att rikta in sig mot muslimers praktiker specifikt. Manga uppger dven att de upplever
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att de standigt misstanks for att utféra brottet eller vara utsatta for det och att det inte heller
hjalper nar man forklarar att sa inte ar fallet:

”Pa arbetsplatsen upplever jag att folket kanns mer misstanksamma nar det kommer till vad
jag har for virderingar. Det kdnns som att en del “testar” om deras misstanke stimmer
genom att stalla konstiga fragor. Och aven om mina varderingar skulle vara i linje med deras
i ett visst &amne (tex att hedersfortryck ar fel) sa kanns det inte som de koper det. Som att jag
egentligen har en annan syn eller inte sdger hela sanningen.”

Pa fragan om hur man beméts i samhallet svarar dven en respondent att:

“Att jag inte kan tanka sjalv och for mig sjalv for att jag ar muslimsk besléjad kvinna. Att jag
ar fortryckt och ar i hedersrelaterat sammanhang och darfér kommer antingen inte kunna ta
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beslut sjalv eller att jag kommer vilja fortsdtta uppritthalla samma ” ordning .

Nakissa (2022) menar att kolonialmakterna inforde lagar for att reformera sina muslimska
subjekt och att detta ar nagot som samma regeringar fortsatt med under den postkoloniala
eran. Dessa lagar riktar sig specifikt mot muslimer och behéver inte alls ha med sékerhet att
gora. Ingen av dem tillfragade i denna studie argumenterar exempelvis for att de ska ha ratten
att bega "hedersvald” utan snarare att begreppet anvéinds kring praktiker som inte
nodvéandigtvis bor falla under den bendmningen.

b) Restriktioner

Detta kan innebara sociala restriktioner som oftast ar subjektiva men anda begransar personen
i dennes vardagliga liv. Men dven rent juridiska restriktioner sa som att skolor stangs ner, att
manniskor fangslas eller far sina bankkonton frysta.

Ett dterkommande svar bland respondenterna har varit hur muslimska verksamheter stangs ner
med vad som upplevs som grundlésa skal.

| de fall foreningar, moskéer etcetera inte stangts ner sa har vissa fatt problem med
exempelvis bankkonton, sa som en respondent beskriver:

”Man begransar moskéer genom att forsvara for dem att ta emot donationer, till exempel
stanga moskéns bankkonto”

En mangd svar tar upp stangningarna av muslimska friskolor som exempel da det drabbat
valdigt manga muslimers barn direkt. En respondent skriver att:

”Skolinspektionens stéangningar av muslimska friskolor dar sdpo-varningar anvands som
exempel. Flera skolor med muslimska huvudman har stangts ner baserat pa diffusa varningar
om att ha smittats av extremister/islamister. Att det skett i preventivt syfte av myndigheter ar
extra tydligt nar efter 6verklagan att forvaltningsratt tydligt klargjort att sadana stangningar
skett utan tillracklig grund.”

”Man stanger skolor med "anledningen™ att barn radikaliseras”

Radikalisering och extremism ar aterkommande ord trots att dess definitioner &r oklara.

Att via sékerhetstjansten stanga ner verksamheter med hanvisning till dessa begrepp upplevs
saledes som véldigt rattsosdkert av manga. Menar man att muslimer begatt valdsbrott sa kan
man ju sa som Fox & Akbari (2015) argumenterar faktiskt anvanda existerande lagstiftning i



domstol. Nar anklagelserna och saledes blir av mer normativ karaktar kan det i sjalva verket
vara sa som namnts ovan, att fragor om varderingar forflyttas fran de offentliga och in till
sékerhetsrummet, vilket leder till att transparensen forsvinner. En del respondenter ger dven
uttryck for att de inte tror att dessa atgarder hade kunnat utféras mot en annan minoritet pa
samma satt. Om sa dr fallet sd &r det resultatet av en ”lyckad” sdkerhetisering genom den
talhandling som férekommit under en langre tid. En respondent séger:

”For de som férnekar, be de googla svenska nyheter dar islam och muslimer ndmns, byt ut
orden mot judendom och judar”

”De sager vi har religionsfrinet men i verkligheten &r det alla religioner forutom islam som
de menar. Kristna, judar etc fdar ha “religiosa” skolor och men sd fort muslimer vill gora
samma sak sa "indoktrinerar/terroriserar” vi vdara barn”

Enkatens svar starks av det faktum att nastan samtliga friskolor med muslimsk profil stangts
ner de senaste aren och dar de flesta fatt gora det med hanvisning till Sapo och skal sa som
risk for radikalisering” eller att “barn kan radikaliseras” (Aftonbladet 2024).

Aven om man inte drabbats av det personligen sa tar en hel del aven upp haktningen av
imamer med hjalp av hemlig bevisforing som nagot som oroar dem. Flera uppger en radsla
kring hur latt det ar att pekas ut som terroristsympatisor pa grund av orsakerna till fangslandet
av imamerna, stangningarna av friskolor etc. Denna rédsla for juridiska restriktioner som
baseras pa hemliga bevis eller Sapo yttranden tenderar att vara utbredd bland svenska
muslimer och liknande exempel tas upp i flera svar. En respondent som bott i Sverige lange
uppger att:

”Har inte fatt medborgarskap pga. yttrandet fran Sapo. Har aldrig gjort eller varit radikal
0osv men men..”

Manga svar handlar ocksa om religios kladsel och de lagforslag som kommit kring att
forbjuda framfor allt sléjan i olika sammanhang:

”Inom politiken 1aggs motioner fram om bland annat muslimsk kladsel, som inom
sjukvarden. ”

”Forbud av sloja. Ingen bon pa arbetsplats (dven om man ha rast). ”

”Forskolor och skolor stangs ned. Hijab pa arbetsplatser ar alltid aktuellt. Mer kontroll av
soc pa muslimska hem. Smutskastning av muslimska gestalter i samhéllet. Man forsoker
forsvaga den muslimska identiteten. ”

Genom att standigt attackera symboler for muslimskt liv s som kladsel, bon och liknande
samt stdnga ner skolor for muslimska barn kan ett argument goras for att man aktivt vill
sprida sina normer till den muslimska minoriteten. Liberala lander har enligt Nakissa (2022)
en historia av att forsoka sprida “utveckling” och ibland dven uppleva sig ha en moralisk
skyldighet att gora sa. Gar detta inte att genomfora enbart genom fredligt missionerande sa &r
nasta steg manga ganger juridiska atgarder. Moses (2021) argumenterar ocksa for att liberal
permanent sakerhet ofta har omgardats av en retorik dar adla mal som att civilisera, sprida
maéanskliga rattigheter och demokrati tar stor plats. Svenska muslimers upplevelse av att man
forsoker forsvaga den muslimska identiteten genom dessa policys ar utbredd. Detta da 6ver
halften av dem tillfragade i studien uppger att de kanner sig uppmanade och pressade att gora
avkall pa en eller flera muslimska praktiker. Denna press kan upplevas komma fran



myndigheter, politiker, skolan eller pa arbetsplatser. Nakissa (2022) argumenterar att ju mer
muslimer motsatt sig dessa patryckningar ju mer auktoritira blir metoderna. Aven detta gar att
urskilja fran respondenterna svar dar 85% uppger att kanslan av att misstankliggoras har 6kat
de senaste fem-tio aren.

4.3. Assimilering och Reform

”Jag kanner mig inte bekvam med att vara muslim i Sverige da jag har en kansla av att
muslimer inte r accepterade i det svenska samhallet”

Detta ar det tema dar flest svar kunnat analyseras. En stor majoritet av dem tillfragade uppger
att liberala termer sa som manskliga rattigheter, individuell frihet och liknande anvands mot
muslimer som grupp snarare an for dem.

Over 60% av de tillfragade i denna studie uppger att de Gvervager att flytta ifrdn Sverige
vilket ger en fingervisning hur utbredd upplevelsen av att inte passa in &r.

a) Oro

Detta kan handla om oro kring att misstankliggéras for saker man ej begatt, oro kring att inte
kunna uppfostra sina barn sa som man énskar, att kunna leva sitt liv fritt i enlighet med sin
religion eller radsla for vald och repressalier. Nastan halften av studiens deltagare svarar att de
upplevt vald eller hot kopplat till att de & muslimer nar de ror sig ute i samhéllet.

“Blivit anklagad och hotad pa grund av att jag konverterat till islam

“Skulle aldrig vaga ta pa mig sloja for kommer fa glapord efter mig pa jobbet eller nar jag
aker kollektivt. Vill inte sticka ut och bli mobbad eller i varsta fall mérdad av nagon galning
(en tidsfraga innan s&dant sker i Sverige).

”Forr var det inte sa vanligt att folk var otrevliga eller visade hat 6ppet. Jag har hort folk
saga javla muslim och 8k hem till ditt hemland. Smatrevliga gester som att saga hej till en
framling ar inte som forr, nu vagar jag inte hélsa pa framlingar pa samma séatt som jag
gjorde for 15 ar sedan. ”

En upplevelse av eskalering senaste aren kan identifieras, detta kan kopplas till
sékerhetiseringsprocessen som forklarats ovan. INSAN (2018) beskriver &ven muslimska
boneplatsers utsatthet och aven detta ar aterkommande i svaren:

“Ingen skyddar vara bonestdllen vid hatbrott.”

Respondenterna beskriver dven hér en oro kring att de inte kan leva ett fritt liv i enlighet med
sina religidsa vérderingar utan att vara oroliga. En oro att visa sin religion dppet i offentliga
sammanhang ar ocksa pétaglig i de analyserade svaren. Aven en oro att borja visa sin
religiosa identitet oppet bland dem som inte annu gor det kan identifieras. Aven om
antagonismen som svenska muslimer oroar sig for mestadels kommer fran manniskor ute pa
gatan sa verkar manga respondenter harleda det till politikers och medias retorik vars roll i

3 Vid tidpunkten av denna analys har en muslimsk besléjad kvinna nyligen blivit mérdad av en okdnd man pa
gatan i Stockholm. Motiv och orsak dr dock annu oklart vid forfattandet av denna studie.



utmalandet av en grupp som ett sakerhetshot forklarats ovan.

“Jag mdste alltid vara forsiktig eftersom jag har trauma sen tidigare da jag blev pahoppad av
en man som var islamofob i tunnelbanan, dven da trodde folk att jag hade gjort nagonting for
han ska bete sig pd det ddr sdttet”

”Jag maste tanka mig for innan jag ror mig fritt i alla omraden for att minimera risken for
hat, hot och vald. Politiker &r 6ppet islamofobiska och pratar om muslimer som en
frammande grupp vilket ytterligare spar pa kanslan av utanférskap och otrygghet i landet jag
ar fodd i. Manniskor framst pa natet samt politiker har en jargong som signalerar att man
inte kan vara muslim och svensk samtidigt”’

Aterkommande &r den upplevda konflikten mellan att vara muslim och svensk. Ménga
svenska muslimer verkar uppleva att de inte ar inkluderade i den svenska nationella
identiteten. Att sakerhetisera identitet har sa som Floyd (2024) namner sin grund i ontologisk
(o)sékerhet. Ontologisk sakerhet kan forklara varfor individer stodjer sakerhetisering, da ett
hot mot en kollektiv identitet i stallet for ett faktiskt fysiskt hot, sdsom ett hot mot gruppens
nationella identitet, dven kan hota individens sjalvuppfattning och leda till k&nslor av
osakerhet. FOr att 6versatta Floyds (2024) exempel till denna svenska kontext kan sdagas att ett
hot mot en kollektiv identitet (svenskhet exempelvis) pa grund av hégre antal muslimer med
nya/annorlunda normer och forandrad demografi inte bara paverkar kollektivet, utan dven
individers sjalvidentitet. Precis som med vilken annan identitet som helst, sa foljer det med
“att vara svensk™ en uppsittning rutiner och berittelser som dr avgorande for individer som
identifierar sig som svenskar. Darfor skulle en forlust av eller en betydande minskning av
dessa rutiner leda till kanslor av angest. Radslan i att forlora sin ontologiska sakerhet
motiverar da individer att involvera sig i sikerhetisering (gallande identitet).
Sékerhetiseringen lyckas dock bara om tillrackligt manga manniskor accepterar budskapet
vilket i detta fall innebar att tillrackligt manga individer anser sin svenskhet hotad. Nar man
attackerar normer, varderingar och muslimska uttryck mer &n vad man kommer med konkreta
anklagelser om eventuella faktiska hot mot den fysiska sakerheten, sa ar ovanstaende analys
sannolik. Man kan alltsa peka mot terrorhotet som ett hot mot sin fysiska sékerhet men i
sjalva verket kan det vara den nationella identiteten som é&r i fara och forandringar i samhéllet
som upplevs vara det riktiga hotet. Tal om fysiska hot kan i sadant fall forstas som en
maskering av den egentliga oron. Analysen av dessa teman pekar &t detta hall da mycket av
atgarderna, kommentarerna och oron svenska muslimer upplever enligt studien &r mestadels
av normativ karaktér, men sammankopplas med sékerhet.

b) Kladsel/Exkluderande

Dessa tva sub-teman presenteras tillsammans da kladsel &r nagot som sérskiljer framfor allt
muslimska kvinnor och far dem att uppleva att de exkluderas ur samhéllet.

Men aven andra upplevelser av exkludering &r patagliga i respondenternas svar.

De respondenter som levt ett liv som icke-muslimer och sedan konverterat har genom sin
konversion fardats fran att ha en identitet och status till en annan. For dessa konvertiter verkar
upplevelsen av exkludering vara som starkast. Detta tyder ocksa pa att det inte ar en fraga om
sakerhetisering av migranter sa som diskuterats i inledningen.



”Jag har varit en likvardig medborgare innan jag konverterade till islam och skillnaden &ar
pataglig, framfor allt efter att jag forandrade min kladsel

“Blickar. FOr nar jag sag ut som helst kunde jag ga ut som ingenting, nu som muslim med
hijab far man sa mycket onda blickar riktade mot en”

Jag maste hela tiden “vara pd min vakt” som kvinna med hijab, mdrker det framst ndr jag
reser bort da jag verkligen kan koppla av och vara mig sjalv. Har maste jag hela tiden vara
beredd pa folk som skriker, jagar en eller att man sjéalv behver anpassa sig for att inte verka
“misstdnkt”.

”Det snackas om fortryck mycket nar det kommer till muslimska kvinnan men sanningen ar
den att fortrycket kommer fran deras hall. Jag har lika mycket ratt till att tdcka mig sa som
vilken kvinna som helst far ga lattkladd. ”

“Jag kdnner mig inte respekterad och en i mdngden. Varje gang jag gar ut sd kollar de
konstigt pa mig for att jag tdcker mig. Ena sekunden dr det “man far kld sig hur man vill”
och andra sekunden dir det "varfor har du pd dig det dér vi bor i Sverige”. Alltsa ibland sa
skrattar jag for mig sjalv for hur I6jliga de har och vilken dubbelmoral de har. Det har ar
mitt land lika mycket som det dr deras”

Svaren tyder pa att primart kvinnor som valt att tacka sig ses pa med stor skepsis och méoter
mycket motstand ute i samhallet. Manga muslimska kvinnor verkar uppleva en slags
dubbelmoral dér de upplever att de fortrycks av samma manniskor som sdger sig vilja befria
dem. Nakissa (2022) talar om “white mans burden” och hur denna iver att “civilisera” andra
latt gar 6ver styr. Upplevelsen hos svenska muslimer verkar i stallet peka mot en kénsla av att
dessa atgarder avser att ytterligare exkludera och segregera dem.

”Dom vill bli av med alla muslimer sa snabbt som maojligt genom att inte inkludera oss i
samhéllet. Exempelvis inte lata oss kvinnor ha sl6ja i vissa yrken och sammanhang. ”

“Jag dr kvinnlig konvertit. Jag har viixt upp med privilegierna av att vara "svensk” i det
kristet” préglade samhdllet vi lever i. Efter jag konverterade har jag upplevt skillnaderna av
att praktisera islam i samma samhalle. Ett samhélle som jag forr trodde hade religionsfrihet
men som i sjdlva verket har “religionsacceptans for samexistens”. Jag vill fira islamska
hogtider, be mina bdner, bara hijab och leva som muslim. Utrymmet for att gora detta ar
begrénsat. Samhéllet ar inte anpassat for olikheterna som kommer med religionen.”

Moses (2021) menar att tolerans mot minoritetsgrupper inte ar tillrackligt och att den typen av
retorik per definition pekar mot att den tolererade inte &r av samma status som de som
tolererar. Saledes blir de i basta fall tolererade och om de utvecklar en egen kollektiv vilja blir
de i stéllet uppfattade som ett hot mot den nationella gemenskapen och bes da assimilera sig
eller ”dka hem” (Moses 2021). Svaren i denna studie tyder pa att detta ar en upplevelse som ar
utbredd.

"Det kdnns som om var kritik gentemot samhdillet ses som om vi forséker underminera
Sverige eller att vart aktiva deltagande gors i syfte av att infiltrera”



”Vad vi an sager upplevs som gnall och att vi klagar hela tiden och vi bor flytta tillbaka till
vara hemlander nar manga av oss ar fodda har och endast har svenska/ engelska som sprak. ”

c) Extremisering

Sa som tidigare namnts ar ord som extrem och vad som &r extremt ar valdigt svar-definierat
och beror mycket pa kontexten. Detta ar dnda ett uttryck som anvands ofta tillsammans med
ord som “radikalisering” och “valdsbejakande” sa som INSANS rapporter namner (2019).
Enligt Ranstorp och Dos Santos (2009) kan tecken pa radikalisering vara sa basala saker som
forandringar i yttre attribut (t ex kladsel och skégg),resa till lander i Mellandstern eller i
Nordafrika under lidngre perioder med “diffusa” syften, titta pa nyheter fran utlandska TV
kanaler eller att trana kampsport, speciellt i kombination med varandra.

Nar tecken pa radikalisering blir s& brett &r det inte svart att forsta upplevelsen bland svenska
muslimer att misstankas for att vara extrema da semesterval, kladsel, nyhetskanaler och
traningsformer ar kéllor for eventuell misstanke.

”Nar jag jobbade och bad mina béner ansag mina kollegor att jag var for extrem”

”Att radikalisering ses som enkla handlingar inom islam sasom att halla vid sin bén eller
vilja ata halal-slaktad mat”

Nakissa (2022) menar att i postkolonial tid har kriget mot terrorismen framjat ett system dar
muslimer per automatik anses bendgna till radikalism som hindrar deras acceptans av liberala
normer. Detta menar Nakissa (2022) ar tillrackligt for att ses som ett sakerhetshot.

Att driva muslimer till att omfamna liberala vérderingar och en reformerad islam &r saledes
precis som under kolonialtiden ett mal i sig enligt Nakissa (2022). Inte enbart att férhindra
vald och eventuella attacker.

“"Medan andras religionsutévning ses som andlig ses min som politisk”

Svaren rymmer bredare upplevelsen som denna men beskriver aven privata
vardagsupplevelser, dven hos yngre personer:

”En gang sa malade nagra svenska klasskamrater i gymnasiet mig som en is terrorist.
Konsekvensen av detta var att Sapo kopplades in, jag fick ha méten med kuratorn varje vecka
samt; trots att jag inte hade nagot med malningen att gora. Svenskarna som hade malat
malningen fick inga konsekvenser. ”

d) Jamstalldhet

| denna studie svarar 6ver 70% av tillfragade att dem inte upplever sig vara likvardiga
medborgare. Som namnts ovan sa menar manga av studiens respondenter att retoriken,
policys och atgarder som appliceras gentemot muslimer inte hade kunnat appliceras emot
nagon annan grupp i samhallet. Aterkommande i svaren 4r ocksa att ens upplevelser inte tas
pa allvar. Koranbranningarna och séattet dessa dgde rum (Pa Eid dagen, framfor moskeéer
etcetera) ar ocksa det nagot aterkommande i respondenternas svar:



”Koranbranningar skyddas av polis vilket finanserias av skattebetalare vilket vi muslimer
ocksa ar. Respektlosheten mot muslimer har natt kulmen.”

En hel del svar lyfter upp upplevelsen av att det finns en inbyggd anklagelse i att vara
praktiserande muslim och att muslimer ofta pekas ut som férévare och en potentiell fara men i
princip aldrig som manniskor i behov av skydd:

“Muslimer som minoritetsgrupp i Sverige skulle behdva ett 6kat skydd tex i situationer som
koranbranningar osv. Det borde klassas som hatbrott precis som det sannolikt hade gjort om
det var toran som bréandes”

Upplevelsen av att vara av lagre rang &r utbredd. Upplevelsen verkar inte heller enbart
existera hos manniskor som invandrat, saknar medborgarskap eller lever i socialt utsatta
omraden:

” Kommer frdn en familj ddr alla besitter en (eller flera) hégskoleutbildningar. Dessutom dr
vi hoginkomsttagare. Vi bor i villaomrade i Stockholm. Inga lan. Jag kanner helt arligt att
som (praktiserande) muslim, spelar det ingen roll hur pass ambitids eller driftig man ar eller
hur mycket man astadkommit, man blir alltid nedvarderad bland kollegor och &ven ens egna
grannar. Om man ar en s.k. “modern” muslim kan det gd men sd fort det dr tydligt utdt att
man ar praktiserande, underskattas man direkt/ses ner pa. Vasterlanningar har ett ingjutet
tankescitt att de alltid éir “6ver oss”. Deras livsstil dir rétt och vart ar fel och de kanner ett
behov av att behova “ldxa upp oss "/ldra oss hur man “bor” leva.”

”Ar etniskt svensk men nar jag konverterade till Islam nar jag var 20 och tog p& mig sjalen -
var det som att folk slutade se mig som nagon att respektera. Alltid fatt och tagit plats i alla
rum, speciellt vita rum. Nu kanner jag mig inte valkommen eller hemma i sadana rum langre.
Undviker till hogsta grad lekplatser dar jag inte kdnner mig bekvam i just for att bade jag och
barnen ska slippa att bli nastan 6vervakade av foraldrarna i lekplatsen. Det ar en konstant
kénsla av: damned if you do, damned if you don't - i sddana utrymmen. ”

Kénslan av att kdnna att majoritetssamhaéllet ar 6ver en stammer val éverres med Tavkhelidze
(2021) tankar om en vasterlandsk diskurs kring kulturell 6verlagsenhet och demonisering av
muslimer. Utéver denna bredare upplevelse av att inte kanna sig likvardig delar &ven
respondenterna med sig av vardagliga exempel:

“Svart att fa ratt vard och rattigheter (lider av fibromyalgi, nekas smartlindring och aven
diagnos). Det skrivs in i min journal att jag bar jilbab/I6sa klader nar jag sokte gastro-,
psykiatrin och smart rehab (relevans finns INTE). ”

”Ses som hjdrntvdittad, mindre vetande samt att jag inte behandlar mina barn bra och far
direkta fragor om huruvida jag tvingar dem till saker (sl6ja t. ex) Samt att jag blivit soc.
anmald av forskolan for helt bisarra anledningar (soc. lade ner direkt eftersom de sag att det
var grundlost.) Har aven fatt fragor om ifall min man behandlar mig bra. Fick aldrig det
innan islam med etniskt svenska partners.”

Sammantaget verkar muslimer med mer ortodoxa attribut eller de som &r mer praktiserande
stota pa fler hinder i sin vardag och uppleva storre exkludering. Detta har varit en rod trad
genom hela analysen. Att inte kdnna att man kan delta i samhéllet pa lika villkor utan att
misstankas ha en dold agenda eller fara med osanningar, ar ocksa det nagot som dyker upp
upprepade ganger.



”Sager vi nagot eller forsoker andra pa samhallet eller kanske till och med férséker bara
vara stolta over var muslimska identitet ja men da anses vi vara hdr for att "ta over””

5. Slutdiskussion:

Studiens resultat visar tydligt pa att svenska muslimer upplever atgarder och attityder som
tyder pa en sakerhetisering av dem. Andelen svenska muslimer som kanner sig
misstankliggjorda, inte kanner sig som likvardiga medborgare eller som funderar pa att lamna
Sverige ar orovéckande hdg. Att en tydlig majoritet anger att denna upplevelse Okat de senaste
fem-tio aren starker argumentet om en pagaende sékerhetisering.

Manga av de teman som analyserats hanger dven ihop. En person kan saledes uppleva
preventiva atgarder, exkludering och att inte vara jamstalld parallellt. Detta gor att visa delar
fran teorierna som studien utgatt ifran aterkommer i olika scenarion.

Denna sakerhetiserings-process paverkar svenska muslimers liv pa olika sétt. De preventiva
atgarderna som svenska muslimer upplever ar konkreta d&ven om det baserat pa svaren
tenderar att traffa en mindre del av gruppen an évriga teman. Dess konsekvenser skapar dock
en tydlig oro hos 6vriga delen av befolkningen. Sékerhetiseringen som svenska muslimer
utséatts for ar inte av samma karaktar som den som kolonialmakterna utdvade mot sina
muslimska befolkningar (Nakissa 2022) eller som den som utdvas av USA (Fox & Akbari
2015). Likheter med koloniala forstéliningar av muslimer kan dock identifieras vilket
presenterats i analysen. Det ar ocksa tydligt av resultatet att svenska muslimer upplever att de
sakerhetiseras genom att man behandlas som ett kollektiv, utsatts for preventiva atgarder med
mera. Detta verkar dock mestadels ske inom ramen for de lagar och regler som existerar i
Sverige samt ske i det 6ppna. Det framkommer dock av resultatet att svenska muslimer
upplever att de allt oftare befinner sig i en grdzon och att diskussionen forflyttar sig in i mer
stdngda rum, som hemliga bevis, uppsagningar med hanvisningar till rikets sakerhet och
liknande indikerar pa. Denna forflyttning tycks véacka oro bland respondenterna, da det
uppfattas som att man har frangatt principen om att behandla alla medborgare enligt samma
regelverk och i stallet borjat tillampa en sarskild mattstock for muslimer

Svenska muslimer upplever enligt denna studie att de misstankliggors och att de som kollektiv
pekas ut som ett potentiellt sdkerhetshot. Vi ser att ndstan 90% av deltagarna i denna
undersokning upplever att muslimer som kollektiv ges skulden for vad individer som
tillskriver sig islam kan ha begatt. Denna upplevelse &r ndgot som dven DO:s rapport fran
2013 bekraftar (Oxford Research AB 2013). Om anledningen till detta dr att man anser delar
av denna grupp faktiskt utgora ett fysiskt hot eller om man anser att muslimer som grupp
hotar den nationella identiteten och samhallsékerheten &r svart att avgora enbart baserat pa
denna studie. Manga av upplevelserna som aterfinns i svaren tyder dock pa att de sistnamnda
verkar vara i fokus, aven om det inte med sakerhet gar att konstatera att sa ar fallet.

Enligt studien upplever svenska muslimer att de tolereras till en viss grad, men inte nér de
uttrycker sina asikter alltfor starkt eller organisera sig som kollektiv — exempelvis genom
skolor, moskéer eller studieforbund — eftersom sadana initiativ ofta mots med stor
misstanksamhet. Moses (2021) papekar att minoriteter under liberal permanent sakerhet ofta
tolereras fram till dess att de utvecklar en egen kollektiv vilja och bérjar uppfattas som ett hot,
varefter de snabbt kan utséttas for tystande, fordrivning och i varsta fall férgorelse.



Studien visar att svenska muslimer upplever att de tystas, anklagas for infiltration och
uppmanas att lamna landet nér de organiserar sig. Moses (2021) menar att om man inte
upphajer olikheter i stallet for att enbart tolerera dem, sa finns risken att
majoritetsbefolkningen och minoriteterna alltid stalls som motpoler mot varandra. Minoriteten
kommer alltid vara utanfor och betraktas som ett potentiellt demografiskt hot. Minoriteten
tolereras till gransen &r nadd, de har blivit for manga och séledes maste assimilera sig eller
aka hem”. De bor alltsa underkasta sig nationens vilja och inte under nagra omstandigheter
uttrycka en egen sadan (Moses 2021 s.495).

Svenska muslimer upplever ocksa i hog grad en press att assimilera sig och reformera sin
religion och dess uttryck. Dessa uttryck och religitsa praktiker kopplas inte sallan ihop med
extremism och upplevelsen &r att man diskrimineras i olika rum.

Aven om detta inte alltid ar sakerhetisering i den bemarkelse som forklarats i teori avsnittet sa
menar Fox & Akbari (2015) att sékerhetisering av en grupp kan leda till ytterligare
diskriminerande policys mot den gruppen, policys som inte nédvandigtvis har nagot alls att
gora med sakerhet. Diskriminerande atgarder som harstammar fran en sakerhetisering av
muslimer kan enligt Fox & Akbari (2015) vara kontraproduktivt for det 6ppna samhéllet,
spada pa polariseringen, skapa storre klyftor och pa sa satt faktiskt underminera siakerheten.
Detta &r ndgot som alla stater som stravar efter nationell enighet bor vara vaksamma kring.
Fox & Akbari (2015) argumenterar &ven att diskriminerande policys som 4r ett resultat av
sékerhetisering dven kan har ett samband med att hatbrott blir mer utbrett.

Det vill séga att nar politikers och massmedias retorik blir alltmer hatsk, finns storre risk att
detta aven paverkar hur medborgare agerar mot muslimer ute i samhallet.

Detta ar nagot som svenska muslimers erfarenheter verkar bekréafta.

Denna studie harleder behandlandet av muslimer till sakerhetisering medan andra sa som
Tankinidze (2021) hérleder det till andrafiering och i grunden en slags rasism.

Moses (2021) argumenterar att vi tenderar att se pa policys och atgarder som sker pa grund av
rasistiska skal som varre, dven om resultatet r detsamma.

Detta da allmanheten far storre forstaelse for atgarderna om dem kan argumenteras for med
sakerhets mal. Det denna studie med dess teoretiska grund belyser ar att sakerhetiserandet av
en grupp kan leda till samma typ av atgarder och frambringa samma typ av upplevelse sa som
den vi brukar forknippa med rasism.

Det sékerhetiseringen dock gor &r att den rattfardigar atgarder mot den sékerhetiserade
gruppen som annars hade setts pa med storre skepsis. Pa sa vis kan man komma undan med
vissa atgarder som man annars inte hade kunnat.

Denna studie visar pa att en stor andel av svenska muslimer inte kanner sig som likvérdiga
medborgare och att individuella friheter och ménskliga rattigheter inte géller fér dem i lika
stor grad som andra. Muslimska kvinnor i Sverige kanner sig sérskilt utsatta av dessa atgarder
baserat pa resultatet som framkommit. Detta verkar vara pga. att deras yttre attribut tydligare
visar deras religiosa tillhorighet. Aterkommande &r ocksa den paradoxala kinsla som uppstér
nar dessa kvinnor k&nner sig diskriminerade och fortryckta av ett majoritetssamhéalle som
samtidigt uppger sig vara deras befriare.

Séledes begréansar detta bemotande deras majlighet att uttrycka sin religiosa identitet och man
upplever pa sa vis att termer som individuell frihet anvands emot dem och deras fria val.

I en liberal demokrati som sager sig satta individen i fokus och sta upp for allas lika varde sa
blir en sddan utveckling problematisk.



| Sverige kan tva olika bilder malas upp. En bild visar ett fritt och multikulturellt land som
oppnat sina armar och under flera decennier valkomnat manniskor pa flykt, latit dem frodas
och leva i en frihet som de kanske aldrig annars skulle fatt uppleva. En annan bild malar upp
ett dystopiskt scenario som for tankarna till Europa pa 30-talet. En bild dar muslimer som &r
fodda och uppvéaxta hér inte kénner sig som en del av samhéllet, dar de trangs i dverfulla
kéllarlokaler for att kommuner inte beviljar bygglov for deras boneplatser, dar koranen branns
med polisskydd framfor samma boneplatser under deras hogtider, imamer fangslas utan
rattegang, muslimska skolor stangs med hanvisning till sakerhetstjanstens bedémningar och
dar hogt uppsatta politiker talar om att kasta ut dem som inte vill anpassa sig till radande
vérderingar. Studiens resultat visar tydligt att svenska muslimer som praktiserar sin religion i
nagon skala kanner igen sig i detta scenario, eller delar av det. Vart att minnas ar dock att
denna studie &mnat att studera svenska muslimers upplevelser av det som teoretisk kan falla
in under sékerhetisering och saledes har ett subjektivt inslag kopplat till sig. Urvalsgruppen &r
dock stor och upplevelsen sa pass utbredd att resultatet far anses vara representativt och béara
vikt. Faktiska lagforslag, policys och atgarder kraver dock en annan typ av analys.

5.1. Vidare studier

Da studien inte analyserat de faktiska lagforslag, och policys som presenterats de senaste aren
och som berdr muslimer kan en policy analys av dessa vara av intresse.

Aven en diskursanalys av den radande diskursen bland exempelvis olika politiska foretradare
skulle vara av vikt for att ytterligare forsta det studerade fenomenet.

P4 ett bredare plan skulle dven nagon form av idé analys av liberalismen i relation till
styrandet av minoriteter och mer ”icke liberala” grupper vara av intresse for att skapa
ytterligare kunskap kring det som studerats hér.
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